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lan READER / George J. TANABE: Practically Religious: Wordly Benefits and the
Common Religion of Japan. Honululu: University of Hawai'i Press 1998. 305 S.
ISBN 0-8248-2065-7. Cloth £ 40,00, Paper £ 17,00.

Verkaufsstande an japanischen Tempeln und Schreinen halten fir ihre Besucher ein bun-
tes und vielfaltiges Angebot bereit: Zur Auswahl stehen Talismane fur Erfolg in der Aus-
bildung und im Geschéft, Amulette zur Genesung von Krankheiten und zum Schutz vor
Gefahren sowie zahlreiche weitere Glucksbringer, die ihren K&ufern mannigfaltige Wohl-
taten versprechen. Diese streben nach genze riyaku, dem ,praktischen, diesseitigen Nut-
zen*. Obschon das Angebot an nutzbringenden Devotionalien und Ritualen an Tempeln
und Schreinen in Japan allgegenwartig und dem Japan-Besucher wohlvertraut ist, wurde
es bislang von der Forschung weitestgehend ignoriert oder als ,,aberglaubische Irr-
lehre* der sogenannten Volksreligion oder der Neuen Religionen Japans dargestellt.

Laut lan Reader und George J. Tanabe wird diese ignorante und herablassende Hal-
tung der japanischen Religion nicht gerecht. Mit dem vorliegenden Band zielen sie darauf
ab nachzuweisen, daR das Streben nach diesseitigem Nutzen und die ihm zugrundelie-
genden Vorstellungen den Wesenskern der japanischen Religiositat bilden. Die intensive
Auseinandersetzung mit Vorstellungen und der Praxis von genze riyaku in Vergangenheit
und Gegenwart liefert ihrer Ansicht nach erst die notwendige Basis, mit der ein umfas-
sendes Versténdnis der japanischen Religionen beginnen kann (S.15). Die Autoren ver-
folgen mit ihrer Untersuchung also ein hochgestecktes Ziel, vermochten doch japanische
wie auslandische Forscher bislang nicht, die japanische Religion in ihrer Gesamtheit —
jenseits der Trennung von Tradition und Moderne, Buddhismus und Shint6 — in den Griff
zu bekommen. Fir ihr Vorhaben bringen die beiden Verfasser geeignete Voraussetzungen
mit: George J. Tanabes Forschungsschwerpunkt liegt auf der Geschichte des Buddhismus,
wahrend lan Reader sich vorwiegend mit den japanischen Religionen der Gegenwart be-
schéftigt. Entsprechend weit gefachert sind die Quellen und Methoden, derer sie sich zum
Beleg ihrer These bedienen: Traditionelle buddhistische und shintdistische Schriften wer-
den ebenso herangezogen, wie aktuelle Leitfaden, Flugblatter und Broschiren der religi-
dsen Institutionen Japans. Die Autoren ergénzen diese Quellen durch Interviews mit
Priestern und Besuchern religiser Zentren und Beobachtungen, die sie wéhrend langerer
Japan-Aufenthalte an Tempeln und Schreinen machen konnten.

Den acht Kapiteln des Bandes geht eine Iangere Einleitung voraus, in der die Verfasser
zundchst mit einer Reihe von weitverbreiteten und zéhen Vorurteilen, wie sie nicht nur
gegeniber der japanischen Religion bestehen, aufraumen. Die héufig anzutreffende Un-
terscheidung von ,,wahrer” und ,falscher Religion wie auch von sogenannter ,,Hochre-
ligion“ und ,,Volksreligion* erweist sich, wie sie zeigen, als unbrauchbar im Umgang mit
Religion in Japan. Diese Unterscheidung beruhe auf der Annahme, es existiere eine Elite,
deren Religion aufs genaueste den Feinheiten schriftlich fixierter Lehren folge, wahrend
die Masse der Glaubigen, ,,abergldubisch* wie sie ist, religidse Texte ignoriere und ,,ma-
gischen* Praktiken frone (S.26). Doch laut Reader und Tanabe entspringt diese Annahme
einer Fiktion. Ein genauerer Blick auf die Verbreitung der Vorstellungen und Praxis von
genze riyaku lehre, dal sowohl die aristokratische Elite als auch die groRe Masse der
Gléaubigen nach diesseitigem Nutzen strebe. Bei diesen religidsen Praktiken handele es
sich keinesfalls um einen Abfall von einer ,wahren* Religion, finde das Streben nach
diesseitigem Nutzen doch seine Bestétigung in buddhistischen wie shintdistischen Tex-
ten, buddhistischer Liturgie und Ikonographie. Bestrebt, die Goétter dazu zu bewegen,
Wohltaten fiir das Leben im Diesseits zu gewéhren, seien die Menschen aller Schichten,
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und daher bezeichnen die Autoren die Praxis von genze riyaku als die common religion,
die gemeinsame Religion Japans (S.28-29).

Das erste Kapitel bietet einen Uberblick iiber die Spielarten und die Bandbreite dies-
seitigen Nutzens. Unterschieden werden zwei Hauptgruppen: Das Trachten nach Schutz
vor Gefahr (yakuyoke) und das Streben nach einer Wendung zum Besseren (kaian). Dabei
handele es sich indes nur um eine grobe Kategorisierung. Ausfihrlich beschreiben sie die
Vielfalt von diesseitigem Nutzen wie etwa kin'un (sein Geld vermehren), danjé kankei
(Nutzen fiir die Beziehung zwischen Mann und Frau) oder auch innovative Angebote wie
kaigai anzen (Sicherheit bei Auslandsreisen) und Hilfe gegen boke fiji (Senilitat). Aus-
druck findet das Streben nach diesem Nutzen im Kauf von omamori (Talismane), ofuda
(Amuletten), engimono (Glucksbringer), ema (,,Briefe an die Gotter) und der Teilnahme
an Ritualen wie dem goma-Ritual. Angebote und Spezialisierungen einzelner religidser
Institutionen auf bestimmtes genze riyaku gliedern, so die These der beiden Autoren, die
religiése Landschaft und bilden die Grundlage fiir regionale religiose Identitaten (S. 68).
So sei beispielsweise der Hbzanji in der Nahe von Osaka fiir den praktischen Nutzen
beriihmt, der sich auf shébai hanjé (geschéftlichen Erfolg) bezieht.

Im zweiten Kapitel weisen die Verfasser nach, daR die Praxis des genze riyaku im
Einklang mit der Lehre buddhistischer Schriften steht; sie schreiben:

It is not a matter of expedient means or syncretic assimilation of folk practices
that allow Buddhist priests to promote the practices for practical benefits; it is
the explicit doctrines of the sutras that speak directly to the virtue of acquiring
material as well as spiritual boones (S.73).

Um diese These zu belegen, werden Abschnitte aus dem Lotus-Sutra, aus dem Buch
Fragen des Konigs Milinda, dem Anguttara-Nikaya des Pali-Kanons und weiteren bud-
dhistischen Texten angefiihrt. Anhand dieser Schriften belegen die Autoren, dal? die vom
Buddhismus erwartete praktische Effektivitat keine ,ostasiatische Erfindung“ (S.77),
sondern bereits fur den indischen Buddhismus als normativ einzuschétzen ist. Die Arbei-
ten japanischer Buddhologen, nach deren Ansicht genze riyaku eine Abweichung vom
Buddhismus darstellt, werden kritisch unter die Lupe genommen. Die Verfasser filtern
die hermeneutischen Strategien heraus, mit deren Hilfe Buddhologen die Idee des genze
riyaku wegzuinterpretieren versuchen. Solche Strategien verdeutlichen nach Ansicht von
Reader und Tanabe, dal3 diese Autoren keine religionswissenschaftlichen, sondern theo-
logische Positionen vertreten. Ihr hartndckiges Bemihen, die buddhistische Lehre von
vermeintlich ,,aberglaubischen Vorstellungen und Praktiken zu reinigen, fithren die Au-
toren auf eine weitverbreitete Tendenz religidser oder theologischer Schriften zuriick:

It is a long-standing schizophrenia born to a religious tradition that has declared
war with the world but cannot quite bring itself to kill it (S.101f.).

Die Anstrengungen dieser Buddhologen kénnten indes nicht dartiber hinwegtauschen,
daf es sich beim japanischen Buddhismus um eine der Welt und dem Alltag zugewandte
Religion handele. Reader und Tanabe vermdgen es, anhand der Analyse shintdistischer
und buddhistischer Quellen deutlich zu machen, dal’ Religion ihre Bedeutung fiir Sorgen
und Freuden der Menschen im Alltag entfaltet, und zwar nicht nur in ihrer shintéistischen,
sondern auch in ihrer buddhistischen Ausprégung; eine Einsicht, die man sich fir viele
religionswissenschaftliche Studien, allen voran tiber den Buddhismus wiinscht.!

1 Beispielsweise flr die Ausflihrungen uber den japanischen Buddhismus von Heinrich Du-
MOULIN: ,,Religion und Politik — Die Entwicklung des japanischen Buddhismus bis zur Ge-

NOAG 165-166 (1999)



282 Rezensionen

Dem Zusammenhang zwischen Moral, Glaube und Firbitten widmet sich das dritte
Kapitel. Unter dem Motto ,,Das Schicksal mit Geld ausstechen® (buying out chance) wird
die genze riyaku zugrundeliegende Uberzeugung herausgearbeitet: Das Schicksal kann
durch geeignete Anstrengungen Gberlistet werden. Zum einen sei ritueller Einsatz gefor-
dert, etwa durch den Kauf von Amuletten oder die Teilnahme an einem Ritual; Einsétze,
mit deren Hilfe ,rituelle Tugend* (kudoku) (S.112) erworben werden kénne. Zum ande-
ren sei moralisches Verhalten indes ebenfalls notwendig: Das Streben nach genze riyaku
ist, wie an Beispielen erlautert wird, stets mit der Aufforderung verbunden, das Beste zu
geben, fleiRBig und pflichtbewult zu handeln sowie Dankbarkeit flir erwiesene Wohltaten
zu zeigen. Als Grundlage fiir die Praxis des genze riyaku flihren Reader und Tanabe einen
maffektiven Glauben® (S.129) an, ein Glaube, der pragmatisch ausgerichtet ist. Bei diesem
Glauben komme es weniger auf die reflexive Durchdringung der durchgefiihrten Rituale,
sondern auf die Aktion selbst an. Mit diesem Begriff des ,,affektiven Glaubens* meinen
die Autoren, erklaren zu kénnen, warum japanische Glaubige, nach dem Grund ihres re-
ligidsen Tuns befragt, haufig auf Tradition, Brauch oder soziale Konventionen und nicht
auf eine theologisch nachvollziehbare Erklarung verweisen. Damit vermdgen die Verfas-
ser eine plausible Erklarung fur die vermeintliche Irrationalitat und inhaltliche Leere re-
ligidsen Rituals zu liefern, die Wissenschaftler, die sich mit japanischer Religion beschaf-
tigen, haufig in Verwirrung stiirzen.2

Das folgende vierte Kapitel stellt die Anbieter diesseitigen Nutzens vor: Es geht um
Gatter, Heilige und Zauberer. Mit dem Erwerb von Amuletten oder der Durchfiihrung von
Ritualen werde eine personliche Beziehung zu den himmlischen Anbietern praktischen
Nutzens hergestellt. Das Beispiel des weitverbreiteten Jizb zeige, dall Goétter und Heilige
liber eine Fille von Wohltaten verfiigen; ihre Méglichkeiten, auch spezielle Wiinsche zu
erfiillen, seien in der japanischen Vorstellung grenzenlos. Die den Géttern zugeschriebene
Fahigkeit, Menschen, die sich mit geeigneten Methoden an sie wenden, praktischen Nut-
zen zu gewahren, bildet nach Auffassung der beiden Autoren die Grundlage fiir die Assi-
milation von Buddhismus und Shintd (shimbutsu shiigé). Entschieden wenden sie sich
gegen die Annahme, dieser Assimilationsprozel3 resultiere aus der honji suijaku- (Urstand
und herabgelassene Spur) Theorie (S.150). Statt dessen argumentieren sie, dal es sich bei
dieser Theorie um eine nachtragliche Rechtfertigung flr die Praxis des genze riyaku han-
delt. Damit tragen sie zur Klarung des haufig milverstandenen Verhaltnisses von religio-
ser Lehre und Praxis bei. Erscheint eine religiése Lehre kompliziert und unverstandlich,
so ist das haufig nicht auf ihre vermeintliche Irrationalitat zurtickzufiihren, sondern da-
rauf, dall mit Hilfe dieser Lehren versucht wird, religiése Praxis nachtraglich unumstoR-
lichen Grundsatzen einer bestehenden religidsen Tradition anzupassen, um sie als die ei-
gene ausgeben zu kdnnen. Unterlassen religidse Institutionen solche Anpassungsstrate-
gien, verlieren sie den Anspruch auf diese Praktiken und somit an Bedeutung. Bei der
honji suijaku-Theorie handelt es sich, wie vorgefiihrt wird, um ein Produkt solcher theo-
logischen Anpassungsstrategien. Als perfektes Bild fur den kollektiven und allgemeinen,
doktrindre Schranken durchbrechenden Charakter des genze riyaku présentieren Reader
und Tanabe das Schatzschiff (takarabune) der sieben Glucksgoétter (shichifukujin), das

genwart“, in: Mircea ELIADE (Hrsg.): Geschichte der religidsen Ideen. Bd.3/2. Freiburg/Ba-
sel/Wien: Herder 1991, S.325-409, sowie die Gesamtdarstellung des Buddhismus von Hans
Wolfgang SCHUMANN: Buddhismus. Stifter, Schulen und Systeme. Miinchen: Diederichs 1993.
2 Vgl. zum Beispiel D.P. MARTINEZ: ,,Women and Ritual“, in: Jan VAN BREMEN/D.P. MARTINEZ
(Hrsg.): Ceremony and Ritual in Japan. London: Routledge 1995, S.183-209, insb. S.186-187.
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buddhistische und shintistische Gotter zusammen mit Géttern hinduistischen und taois-
tischen Ursprungs beherbergt. Die Vorstellung, daf3 es sich bei ihnen um géttliche Geber
diesseitigen Nutzens handele, sei das grundlegende Element, das diese Gétter miteinander
verbinde; nicht als Resultat theologischer Spekulation, sondern als Folge religidser Praxis
bildeten sie eine Einheit.

Im finften Kapitel wenden sich die Autoren der Dynamik des genze riyaku in der
Praxis zu. Der Kauf von Amuletten und die Teilnahme am Ritual ermégliche es, persén-
liche Wiinsche, Hoffnungen und Erwartungen der Offentlichkeit zu prasentieren; zum
Teil fungierten Priester als Vermittler zwischen Gottern und Menschen, aber die genze
riyaku-Praxis gestatte auch ganz private Kommunikation mit den géttlichen Gebern von
Wohltaten fiir den Alltag. Die Hohe der Investitionen flir genze riyaku sei von pragmati-
schen Uberlegungen geleitet; bei wichtigen Anliegen werde ein groRerer Betrag fiir ein
Amulett bezahlt, aber wenn sich die Situation ergibt, kénne man sich der Gunst der Gotter
auch durch ein Schnappchen zu versichern versuchen.

Mit den kommerziellen Aspekten des genze riyaku setzt sich das sechste Kapitel aus-
einander. Ausgehend vom Standpunkt des buddhistischen Priesters Ishida Ekyd, der von
einem ,, Tempel-Kaufhaus* (tera no depato) (S.207) spricht, zeigen Reader und Tanabe
auf, daf3 religiose Institutionen zu Innovationen und Diversifikation gezwungen sind, da
sie einen Teil ihres Klientels aufgrund veranderter sozialer Bedingungen verlieren. Ge-
schildert wird, wie Tempel und Schreine versuchen, ihr Angebot potentiellen Nutzern
nahezubringen, indem sie besondere Veranstaltungen durchfiihren und auf Werbung in
den Medien setzen. Ihr zentrales Anliegen bestehe darin, den Ruf ihrer Institution, effek-
tives genze riyaku zu bieten, aufzubauen und aufrechtzuerhalten. Ein aufschluBreicher
Abschnitt widmet sich den Werbestrategien religioser Institutionen im Internet. Die Au-
toren kommen zu folgendem SchluB: ,,... it is pointless to criticize religious establish-
ments for their economic involvements* (S.230); Tempel und Schreine, die sich der Not-
wendigkeit der Werbung verschlielen, wirden ihre Nutzer und damit die finanzielle
Grundlage ihrer Existenz verlieren. Werbung ist nicht nur profitorientiert; sie ist, wie die
Autoren darlegen, auch ein Mittel, um religiose Wahrheit zu bekréftigen; ,,spirituality and
commercialization are in such terms inseparable” (S.231), schreiben sie, eine Beobach-
tung, die ebenso zutreffend wie provokativ ist, konnen sich doch weder Theologen noch
Religionswissenschaftler mit dem Gedanken anfreunden, dal? Religion auch von so etwas
Profanem wie wirtschaftlichen Erwdgungen abhangig ist.3 Die Innovationsfreude und
Flexibilitat, mit der religidse Institutionen des Buddhismus und Shintd auf neue Beddirf-
nisse reagieren, demonstriere zudem, dal3 die traditionellen Religionen (kisei shikyd)
nicht dem Tode geweiht, sondern im Gegenteil lebendig und dynamisch seien.

Das letzte, siebente Kapitel Gber Fuhrer durch die Welt des genze riyaku rundet die
Auseinandersetzung ab. Anhand eines Fihrers aus dem 19. Jahrhundert wird die histori-
sche Verankerung dieser Praktiken aufgezeigt. Konkurrenz um potentielle Nutzer religi-

3 Auf die einfache und naheliegende Frage, wie sich Religionen finanzieren, findet man weder
in klassischen Darstellungen der Religionswissenschaft noch in Einfuhrungen in die Religi-
onssoziologie eine Antwort; zu dieser Thematik liegen bislang kaum systematische Untersu-
chungen vor; vgl. Burkhard GLADIGOW: ,,Religions6konomie — Zur Einfiihrung in eine Sub-
disziplin der Religionswissenschaft”, in: Burkhard GLADIGow/Brigitte LUCHESI (Hrsg.): Lo-
kale Religionsgeschichte. Marburg: Diagonal 1995, S.253-258.
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shohen aus dem Jahr 1816 zahlt allein sechs Platze auf, die Erleichterung von Zahn-
schmerzen gewéhren sollen (S.236). Ebenfalls angefiihrt werden aktuelle Reisefiihrer und
Verzeichnisse Uber religidse Institutionen und ihr diesseitiger Nutzen in ganz Japan. Diese
enthielten Wundergeschichten und Erfahrungsberichte; in Aufmachung und Stil zielten
sie nicht nur auf Information, sondern auch auf Unterhaltung ab. Die genze riyaku-Praxis
steht, wie die Verfasser betonen, in keinem Widerspruch zu den Belangen einer modernen
Stadt: So stellt der Tokyd goriyaku sanpo (Spaziergang durch Tékyd mit praktischem
Nutzen) 76 Orte in Tokyd vor, an denen man seinem Streben nach goéttlichen Wohltaten,
etwa nach Hilfe bei der Heilung von Krankheit oder der Verbesserung seiner Karaoke-
Leistungen, Ausdruck verleihen kann.

In ihrer SchluBbemerkung stellen Reader und Tanabe die Kompatibilitat der Vorstel-
lungen und Praktiken des genze riyaku mit den Anforderungen der modernen Industrie-
gesellschaft Japans heraus; genze riyaku forciere Werte wie harte Arbeit, Pflichterfullung,
Sorgfalt und Flei3, Werte, die fir die moderne Gesellschaft grundlegend sind. Die dem
Streben nach diesseitigem Nutzen unterliegenden ,,magischen® Vorstellungen, die Ereig-
nisse auf Ubernatlrliche Zusammenhange zuriickfiihren, wirden die rationale Ausrich-
tung der modernen Gesellschaft nicht behindern, sondern sie erganzen. Sie vermdgen die
Kluft zwischen Wunsch und Wirklichkeit auf emotionalem Level zu schlieRen, wozu eine
rein wissenschaftliche Weltsicht nicht in der Lage sei (S.258-259). Insofern biete genze
riyaku ein umfassendes ,,spiritual care system* (S.259), das jedermann zuganglich ist.
Die Kritik, die an den Neuen Religionen wegen ihres breiten Angebots an praktischem
Nutzen gelbt wird, erweist sich als unangemessen, steht, wie die Autoren zum Schluf3
ihrer Studie bekraftigen, das Streben nach diesseitigem Nutzen doch im Mittelpunkt ja-
panischer Religiositat.

Reader und Tanabe gelingt es, mit Hilfe einer Fulle unterschiedlicher Materialien ein
umfassendes Bild japanischer Religion zu zeichnen. Die Klippen, die sich bei der Be-
schaftigung damit auftun, umschiffen sie gekonnt: Sie wird nicht bewertet, sondern be-
schrieben, eine scheinbar unverstandliche Lehre nicht durch den Gebrauch religionswis-
senschaftlicher Zauberworter wie ,,Volksreligion® mystifiziert. Statt dessen erldutern die
Autoren ihre Bedeutung und Funktion flr die soziale Realitdt von Religion, ein Unterfan-
gen, bei dem diese Lehren auch ihre vermeintliche Undurchdringbarkeit verlieren.

Da der Band aus diesem Grund nicht nur fir Japan-Interessierte, sondern auch fir
Religionswissenschaftler von grofRem Interesse ist, ware es hilfreich gewesen, wenn die
Verfasser ihre Ausfiihrungen durch einige Hinweise auf die Problematik buddhistischer
Quellen erganzt4 und den Zugang zu diesen Quellen durch ausfiihrlichere Angaben erlei-
chert hatten.® An einigen Stellen ware es wiinschenswert gewesen, daB die Brauchbarkeit
der verwendeten Begriffe kritisch hinterfragt worden waére. Termini wie ,,Aberglau-
ben“ und ,,Magie* werden als beschreibende Kategorien eingesetzt, obwohl sie doch ein-
deutig christliche Polemik enthalten. Der hdaufige Gebrauch dieser Begriffe konterkariert
geradezu das Anliegen der Autoren, Vorstellungen und Praktiken des genze riyaku aus

4 Mehr Aufmerksamkeit hétte die Frage verdient, welche Texte Uberhaupt zum buddhistischen
Kanon gezéhlt werden; das angefiihrte Buch Fragen des Kénigs Milinda beispielsweise zahlt
nicht als kanonisches Werk, tibte aber trotzdem einen nachhaltigen EinfluB aus. Fiir den Leser
ware es ergiebiger gewesen, wenn diese Eigentiimlichkeiten buddhistischer Quellen deutli-
cher herausgestellt worden wéren.

5 Hilfreich fiir den Leser ware es, wenn fiir die zitierten buddhistischen Quellen chinesischer
und japanischer Name, Herkunft, Entstehungszeit und Stellenwert angegeben worden waren.
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dem abfalligen Urteil herauszuldsen, sie stellten allenfalls eine Verzerrung ,,wahrer* Re-
ligion dar. Der Terminus ,,Spiritualitat” erscheint haufig, ohne dal’ seine Bedeutung naher
erlautert wird. Verharrt die Bedeutung eines Begriffes im dunklen, so bleibt auch der Ent-
stehungsgrund fiir das von ihm bezeichnete Phanomen unklar. In ihrer SchluBbemerkung
verweisen die Verfasser auf die Moderne als fruchtbarem Boden fir ,,Spiritualitat”. Zu
bezweifeln ist indes, ob diese Erklarung ausreicht. Hinzuweisen ware ebenfalls auf den
nachhaltigen EinfluB japanischer Intellektueller, allen voran der Religionswissenschaft-
ler, die in ihren Publikationen eine einzigartige japanische Religiositét beschworen® und
auf die Wirkung der Medien, die durch ihre Berichterstattung die Popularitit von Themen
wie Religion und ,,Spiritualitat” férdern. Plausibel gemacht wird zwar, daf es fir religiose
Institutionen legitim ist, manipulative Techniken wie Werbung einzusetzen, um ihre Exis-
tenz zu sichern. Hinzuweisen ware allerdings ebenfalls auf die unterstiitzende Wirkung
von einfluBreichen Autoren und Medien, die die Glaubensbereitschaft an genze riyaku
vorantreiben und damit letztlich anti-aufklarerischen Tendenzen Vorschub leisten.

Insgesamt jedoch zeichnet Practically Religious ein revolutionér neues Bild japani-
scher Religion und bietet eine Fiille von Anregungen fiir weitere Uberlegungen etwa zur
Frage nach der Popularitat von Neuen Religionen und New Age in Japan. Angesichts der
sorgfaltig herausgearbeiteten diesseitigen und praktischen Ausrichtung des japanischen
Buddhismus erhebt sich die Frage, welcher Zusammenhang eigentlich zu den erfolgreich
exportierten Lehren des Zen-Buddhismus in den Westen besteht, wird dieser doch in Eu-
ropa und Amerika als meditative Selbstsuche interpretiert. Practically Religious demon-
tiert das aus der westlichen Rezeption des Buddhismus resultierende Bild eines Japan, in
dem seine Bewohner in meditativer Versenkung auf der Suche nach einer transzendenten
Wabhrheit sind, und weist statt dessen auf provokante Weise Wege auf, die Rolle des Bud-
dhismus in seiner sozialen Realitat neu zu Uberdenken.

Inken Prohl, Berlin

6 Vgl. etwa UMEHARA Takeshi/YAMAORI Tetsuo: Shikyd no jisatsu. Nihondin no atarashii
shinkd wo motomete. Tokyd: PHP 1995.
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